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|
El comienzo de un largo camino

La existencia del hombre recién creado va acompanada desde
el principio por una bendicién divina y un mandato: “Creced y
multiplicaos y llenad la tierra” (Gn 1,28). La historia de la humani-
dad es el progresivo cumplirse de estas palabras, que segun el
plan de Dios se realizan mediante la unién de amor entre el hom-
bre y la mujer. De todo ello da un testimonio luminoso y dolien-
te a la vez el Antiguo Testamento.

Vamos a proceder en cuatro momentos. En primer lugar trata-
mos los tres primeros capitulos del Génesis, verdadero cimiento
de toda la Escritura. A continuacidn comentaremos los principios
legales que en la Antigua Alianza regulan la institucién matrimo-
nial. Después dedicaremos nuestra atencion a la ensefanza de
los profetas, y en ultimo término abordaremos otros pasajes im-
portantes del AT.

1. Los relatos fundamentales: Génesis 1-3

La Biblia comienza con un canto a la creacién de Dios. Los ca-
pitulos 1y 2 del Génesis contienen sendos relatos, distintos y
complementarios, que trasmiten una misma ensefianza: el hom-
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bre es el culmen de la creacion. Pero el hombre no es un ser ais-
lado: es “macho y hembra” (Génesis 1), "hombre y mujer” (Gé-
nesis 2). Por ultimo, el capitulo 3 nos narra la introduccién de lo
"antihumano” (el pecado) en la creacién, y por tanto también en
la unién hombre-mujer.

Antes de abordar estas paginas biblicas, de gran trascendencia
en la historia de la teologla y del pensamiento occidental, note-
mos que el género literario de los primeros capltulos del Géne-
sis no es histdrico sino legendario. El autor biblico no pretende
por tanto narrar una historia; pero si expresar una verdad que
ha acontecido en la historia. Porque esta forma “mitica” de ex-
presién se refiere a unos acontecimientos reales, es decir, veri-
ficados en la historia humana, aunque no sea posible precisar
sus contornos exactos y por lo tanto no caiga bajo el dominio
de la ciencia histdrica; el Génesis los presenta de manera tal
que podamos captar su esencia. Juan Pablo Il empled para re-
ferirse a estas narraciones el sugerente concepto de “prehisto-
ria teolégica” (ver mas adelante, p. 85).

1A, El principio: el amor humano en la creacion (Génesis 1-2)

Desde el punto de vista literario los dos relatos son muy di-
versos entre si: mientras que el primero (Génesis 1) distribuye
la obra creadora en seis dias y reserva el séptimo para el descan-
so (shabbat) de Dios, el segundo (Génesis 2) carece de este
esquema “littrgico”. Mientras que el primero acaba con la crea-
cion del hombre, el segundo comienza con ella. Pero la doctri-
na antropolégica sobre la supremacia del ser humano respecto
del resto de la creacién, sobre la igual dignidad entre hombre y

“En sentido riguroso, no se puede llamarles mitos”: P. Greuo, La pareja huma-
na en la Sagrada Escritura (Madrid 1963), 44. Porque en estos relatos faltan dos
elementos principales del mito: no son una historia divina, sino humana; y no se de-
sarrollan en el “tiempo primordial", sino en el tiempo humano (ibid. 44-45),
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mujer, y sobre su condicion sexuada y por lo tanto destinada al
mutuo complemento, es coincidente.

1.Ai  Génesis 1: imager y semejanza

Ei primer relato (Gn 1,1-2,4a) presenta la creacion de “el cie-
lo y la tierra” (Gn 1,1) como obra de [a Palabra soberana de Dios;
diez veces leemos *Y dijo Dios..." 2, Este hecho no es casual: la
Biblia comienza con “diez palabras”, un “decélogo” creador. El De-
calogo que se promulgard en el Sinal (Exodo 20; Deuteronomio
5) hunde sus ralces en esta palabra creadora de Dios, excluyendo
as{ la arbitrariedad y el subjetivismo 4.

Dios, simplemente, habla, y se realiza su Palabra: “Y asi fue”.
Hay sin embargo una palabra que destaca sobre las demas: la
creacién de hombre y mujer viene excepcionalmente precedida
por una reflexion de Dios que introduce una idea nueva (Gn
1,26). De todas las deméds criaturas se nos ha dicho que “vio Dios
que eran buenas”; pero ninguna de ellas podria siquiera preten-
der ser “imagen y semejanza” del Creador. Su ultima obra, por
tanto, va a ser radicalmente diversa de todo lo anterior. Veamos el
texto:

Gn 1,26-28: Y dijo Dios: "Hagamos al hombre a nuestra ima-
gen, segin nuestra semejanza, y que dominen en los peces del
mar y en las aves de! cielo, y en las bestias y en todos los ani-
males terrestres, y en todo reptil que repta por la tierra”. 77 ¥
cred Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cred,
macho y hembra los cre6. - Y los bendijo Dios y les dijo: “Cre-

" En hebreo, wayydmer ‘Elohim. Gn 1,3.6.9.11,14.20.24.26.28.29. En Gn 1,28
nuestras traducciones no siempre reflejan esta expresion, que —a diferencia de las
otras veces— no aparece al comienzo de la frase.

* La relacion que establecerd Jesus entre el no adulterar (6° mandamiento del
Decélogo) v la creacidn del hombre y la mujer {Génesis 1-2: Mateo 19 y Marcos 10)
se apovya en este hecho primordial. Los mandatos del Sefor descansan en su accién
creadora.
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ced y multiplicaos y llenad la tierra y sometedla, y dominad so-
bre los peces del mar y sobre las aves del cielo y sobre todo ser
vivo que repta sobre |z tiera”.

Ya desde el momento de la creacion queda claro que la condi-
cién sexuada del hombre forma parte esencial de su condicién de
“imagen y semejanza de Dios"; lo descubrimos en el paralelismo
existente entre las dos Gltimas sentencias de Gn 1,27:

"Y creé Dios al hombre a su imagen: (v. 273)
a imagen de Dios lo cred, (v. 27b)
macho y hembra los cred”. (v. 27¢)

La afirmacion fundamental (27a) es completada medianie las
sentencias 27b y 27¢, dispuestas en paralelo; este paralelismo es
sinonfmico en su 2° elemento (“lofs] cred™), lo cual sugiere una re-
lacién semejante entre el primer elemento de ambas (“imagen de
Dios", “macho y hembra”). La diferencia sexual de hombre y mujer
pertenece a su condicion de imago Dei; esa diferencia, signo cor-
poral de su vocacidn al amor, remite a quien es la fuente de todo
amor. Por ofro lado, es evidente que el hombre sdlo subsiste en
concreto como varén ¢ cemo mujer, y en ambos casos es imagen
de Dics. A esta pareja Dios la bendice, no sélo con la capacidad de
crecer y multiplicarse (como a los animales: 1,22), sino también
de dominar la tierra, es decir, de representar sobre ella a Dios
(1,28); esto lo puede hacer porque es su “imagen y semejanza”.

Por otra parte, si comparamos este pasaje con otro del Géne-
sis descubrimos un rasgo iluminador:

Gn 5,3: Tenia Adan 130 afios cuando engendrd un hijo a su se-
mejanzg, segun su imagen, a quien puso por nombre Set.

Se nos dice que Set, el primer hijo que Dios concede a Adén
tras la trégica historia de Cain y Abel, es engendrado a "imagen y
semejanza” de Adan: nos hallamos por tanto ante una expresion
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de la condicion filial. Esto nos ayuda a comprender que seguin Gé-
nesis 1 la relacion entre Dios y el ser humano apenas creado es
de alguna forma equiparable a la filiacion, y apunta hacia ella. En
Cristo esta relacion llegard a su plenitud.

Notemos finalmente que la creacién estd gobernada por la Sa-
bidurfa divina, tal como manifiesta la tradicion sapiencial del AT que
habla de la sabidurfa de Dios como el pértico de su obra creadora:

Pr 8,22: [Habla la Sabiduria] El Sefior me cred, primicia de su
camino, antes que sus obras més antiguas.

Sb 9,9: Contigo est4 ia Sabiduria que conoce tus obras, que es-
taba presente cuando hacfas el mundo, que sabe qué es agra-
dable a tus ojos y qué es recto segiin tus mandamientos.

Desde el comienzo de la Escritura la creacion aparece por tan-
to como el sacramento de la sabiduria de Dios; en ella va a en-
contrar el hombre los caminos que lo orientan a cumplir su vo-
luntad. Y mas concretamente, el hombre y la mujer van a poder
descubrir en sus propios cuerpos sexuados, imagen y semejanza
de Dios, esa instruccion valiosisima.

1.Adi Génesis 2: una sola carne

Ya hemos comentado cémo en los primeros capitulos del Gé-
nesis tenemos dos relatos de la creacion, distintos pero comple-
mentarios a la vez. Asl, el segundo relato (Gn 2,4b-25) funciona
como una continuacién del primero, ya que retoma el momento
de la creacion del hombre y la mujer en el capftulo anterior (Gn
1,27) y lo desarrolla. Tras crear al hombre del barro de la tierra y
del soplo de su aliento Dios lo coloca en el Paralso, recién crea-
do para &l (Gn 2,7-8); a continuacion fo llena de plantas y anima-
les, y encomienda a Adén la tarea de labrar y cuidar ese jardin
(2,9-15). Pero estas criaturas no suponen una ayuda adecuada
como la que Adan necesita (Gn 2,18); tampoco en los animales,
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a los que pone nombre como signo de su dominio sobre ellos,
encuentra semejante ayuda (2,19-20). Solo la hallard cuando
Dios cree de su propia costilla a la mujer. Con un carécter més
existencial que Génesis 1, todo el relato gira en torno a la seme-
janza entre hombre y mujer, que son radicalmente diversos de los
demds seres vivientes. “No es bueno que el hombre esté salo”
hablia sentenciado Dios (Gn 2,18); paco después la soledad ori-
ginal del hombre se ve finalmente resuelta mediante una nueva
intervencidn creadora de Dios:

Gn 2,21-23: Entonces el Sefior Dios hizo caer un profundo sue-
fio sobre el hombre, el cual se durmié. Y le quitd una de las
costillas, rellenando el vacio con came. 22 De la costilla que el
Sefior Dios habla tomado del hombre formé una mujer y la lle-
vé ante el hambre. * Entonces éste exclamd: “Esta vez sl que
es hueso de mis huesos y came de mi carne. Esta serd llama-
da mujer, porque del varén ha sido tomada”.

Las primeras palabras humanas que recoge la Biblia son la ex-
clamacion admirada del varon al contemplar a la mujer y descu-
brir en ella su misma humanidad (2,23a). Ese lazo estrechisimo
que los une en una misma esencia se manifiesta en los nombres
hebreos, que conforman un juego de palabras intraducible: “Esta
se llamard mujer [isshah] porque del hombre [ish] fue tomada”
(2,23b). Hombre y mujer poseen una misma dignidad. Més tarde
dird el libro del Siracida, aludiendo a Gn 2,18:

Sir 36,24-25: El que consigue una mujer, empieza a hacer for-
tuna, una ayuda semejante a &l y columna de descanso. Don-
de no hay valla, la propiedad es saqueada; donde no hay mu-
jer, el hombre gime a la deriva.

La mujer representa para el hombre un extraordinario don gra-
tuito de Dios; Addn no puede reprimir su gozoso y agradecido
asombro ante semejante obra divina. Y ese don es de tal catego-
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ria, que lo atrae irresistiblemente. Por eso el narrador concluye
con unas palabras que condensan la ensefianza del episodio:

Gn 2,24: Por eso dejara el hombre a su padre y a su madre y
se unird a su mujer, y se hardn una sola came.

Dios ha creado a hombre y mujer para que se unan y lleguen a
ser en su cuerpo y su alma “una sola came”, una caro; sélo enton-
ces culmina la obra del Creador. Mas para ello es necesario abando-
nar “padre y madre”; con esta expresion generalizadora (que por
motivos obvios no se puede aplicar a Adén) el Génesis designa de
forma sintética todo aquello que constituye la vida familiar del hom-
bre previa a su unién con la mujer. El testimonio global del Antiguo
Testamento invita a entender simbdlicamente estas palabras, de
gran fuerza expresiva ®. No imponen un abandono en sentido estric-
to, sino que apuntan a una mudanza existencial: cambia el amor
prioritario del hombre, que ahora se dirige a la persona amada®.

La expresion “una sola came” es Unica en el Antiguo Testa-
mento; el “ser de la misma carne” designa un parentesco cerca-
no, en grado diverso (cf. Gn 29,14; 37,27), pero sdlo en Gn 2,24
se afirma una relacién tan estrecha que dos personas lleguen a
formar “una sola” carne. El matrimonio, que implica la unién fisica
de los conyuges, consiste en su union total, que da lugar a una
nueva realidad humana unitaria. Es de notar que esta unién se
describe en términos de alianza: los verbos “abandonar” (hebreo
‘azab) y “unirse” (ddbag) son términos usados normalmente en
contexto de Alianza, e indican su ruptura (por ejemplo, en Dt
28,20; Os 4,10) o la fidelidad & la misma. Mediante la poderosa

51 este abandono se realizara de forma literal, podria provocar a los padres una
tnsteza mortal; of Gn 44,22: *...no podrd el muchacho abandonar a su padre; st
abandona a zu padre, éste morird”

Sin olwidar a la famila de ésta, tal y como veremos a propasito de las histonas
de Rut y de Tobias (p. 54).
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e

metafora de la "Gnica came” se expresan por tanto de forma plas-
tica las dos propiedades fundamentales del matrimonio: exclusivi-
dad e indisolubilidad. Quienes han llegado a ser “una sola came”
no admiten, ni la intromision de un tercero, ni la mutua “amputa-
cion”. Finalmente, en esta expresion estd implicita también la fe-
cundidad (contenido de la bendicion de Dios en Gn 1,28): en su
descendencia, “el hijo", hombre y muijer llegan a generar de forma
radicalmente nueva “una sola carne”.

Hombre y mujer viven esta relacion en profunda armonia, tal
como revela el versiculo final del capitulo: “Estaban ambos desnu-
dos, el hombre y su mujer, pero no se avergonzaban” (2,25). Su
desnudez no es vista como un objeto capaz de saciar un deseo
desordenado, sino como una llamada a la comunién. Eros y aga-
pe confluyen armdnicamente en st amor.

1.A.ili Génesis 1-2: conclusion

Estos dos relatos, distintos en la forma y coincidentes en el
fondo, contienen una luminosa ensefianza acerca de la unién en-
tre el hombre y la muijer, llamados a la fecundidad (1,28) y a una
exclusiva y definitiva comunion de afecto (2,24). Ambos elemen-
tos son esenciales en la revelacion genesiaca del amor esponsal.
Noteros que, a diferencia de otras culturas orientales antiguas, el
Genesis nos presenta en los origenes un arquetipo matrimonial
humano, no divino: no son dos dioses que se unen, sino dos se-
res humanos. Tenemos por tanto un arquetipo histérico, no miti-
co. Pero dado que su unidn responde a la voluntad creadora de
Dios, Adan y Eva quedan establecidos come arquetipo humano,
como modelo permanente para todas las generaciones: una luz
para la vivencia humana del matrimonio*. De hecho los grandes
relatos matrimoniales de la Escritura remiten a esta unién®,

? Ver GrewoT, Lo pareja humana, 47,
® Cf. ALoNsD ScHOKe., Zimbclis matrimoniales, 242-244; *La pareja pnmordial”,
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Después del examen de estas narraciones que estan en “el
principio” de la Escritura de Israel, y en las que la unién entre
hombre y mujer representa el punto culminante al que tiende la
entera creacién de Dios, {es posible concebir una realidad creada
mas excelsa que el matrimonio?

1.B. Génesis 3: el matrimonio herido por el pecado

El amor entre hombre y mujer, realidad hondamente arraigada
en su corazon, sufrird por ello de forma particularmente intensa el
desgarro de la culpa original. Génesis 3, continuacion del segundo
relato de la creacién (que comienza en Gn 2,4b), muestra el dra-
ma del pecado dentro de la primera pareja humana; la desconfian-
za hacia la Palabra de vida del Sefor ha hecho germinar la descon-
fianza también entre los esposos, minando la relacién entre ellos.
La mujer, en lugar de ayuda leal, ha sido tentadora para el hombre
(Gn 3,6); dird mas tarde el Sirdcida, interpretando este momento:
“Por la mujer fue el comienzo del pecado, y por causa de ella mo-
rimos todos” (Sir 25,24). Los que antes, desnudos, “no se aver-
gonzaban uno del otro” (Gn 2,25), privados ahora de su armonia
interior se dan cuenta de que “estan desnudos” (3,7). Empiezan a
percibir dentro de sl el desorden que les hace ver en el otro, no ya
una persona a la que amar y entregarse, sino un objeto capaz de
satisfacer los propios deseos: tal como rubrica la sentencia de Dios
dirigida a la mujer, “hacia tu marido ir4 tu apetencia” (3,16). Simul-
tdneamente se introduce el dominio del hombre sobre la mujer,
algo contrario a su idéntica dignidad original: “El te dominaré”
(3,16). Y es que el pecado los ha dividido: el que antes habla vis-
to en ella “came de su carne” (cf. 2,23), ahora la acusa: “La mujer
que me diste por comparfiera me dio del &rbol, y comi” (3,12).
Adén, al acusar a la mujer que el Sefior le habla dado como com-
pariera, culpa osadamente a Dios mismo de haber hecho posible
su pecado. Sin embargo el Sefior no abandona a su criatura, a pe-
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sar de que su imagen y semejanza haya quedado distorsionada en
ellos: solemnemente promete que la descendencia de la muijer pi-
soteara la cabeza de la serpiente tentadora, venciéndola (3,15). Es
la primera gran promesa de Dios en la Sagrada Escritura.

En la humanidad caida la vida continuaré. La mujer recibe el
nombre de Eva, “por ser ella la madre de todos los vivientes” (Gn
3,20); en hebreo hawwah (= Eva) deriva de la ralz que significa
“vivir". Pese a ello, en adelante la historia humana se presenta co-
mo un continuo proliferar del pecado; en este marco encuadra la
Sagrada Escritura las realizaciones del matrimonio, a menudo de-
fectuosas, que nos presenta. Sin embargo los relatos de la crea-
cidn constituyen una referencia constante: las alusiones a Génesis
1-2 reaparecen en momentos clave como una luz que manifies-
ta la voluntad de Dios sobre la unién entre el hombre y la muijer.
La larga historia biblica representa el fatigoso camino de retorno
hacia esta felicidad original: hacia el “principic”.




